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法鼓山2005年10月21日舉行開山大典，它是台灣四大佛教團體
最晚開山的一個佛教組織，卻不影響他成為今日台灣四大佛教組織之一，受到台灣社會的肯定與支持，或許是聖嚴法師的個人魅力、適時的大眾傳播推波助瀾、「人間淨土」理念的極致推廣所成。本文並不是要探討其成功的原因，而是在我們的信仰中，對這四大佛教組織有些許的認識，才不至於盲目的反對，或信仰動搖陷入其誘惑中。

一、聖嚴法師（1930～）
1930年出生於江蘇省南通縣農家，俗名張志德，體弱多病，成長慢，到六歲才會走路學講話的小孩。

1939年入私塾，1941年才進入小學。
1943年自願隨鄰居到狼山出家，成為小沙彌～「常進」。

1949年從軍以張採薇之名擔任通訊兵，隨著國民政府軍隊來到台灣。

1959年因病從軍中退伍，第二度出家，拜於東初老人座下，法號聖嚴。隨後到高雄美濃閉關六年。

1968年尚在閉關期間的聖嚴接獲東初老人的信函，願意全力支持他到日本留學。因為這個訊息與機會，雖有一些障礙，卻更堅定其往日本留學之決心。

1969年3月14日帶著一張機票及1000美元，以同等學歷進入東京立正大學碩士班就讀。其間受到美國華僑沈家楨居士的資助，完成碩士學位後繼續攻讀博士學位。

1975年以「明末中國佛教之研究」一40萬字論文，得到文學博士學位，成為中國佛教界第一位取得博士學位之學問憎。隨後回台無用武之地，便轉往美國弘法。先後擔任美國佛教會董事、副會長、紐約大覺寺住持、駐台譯經院院長。
1977年東初老人圓寂，聖嚴接續「農禪寺」住持。主持禪修，參加人數逐漸成長，成為創辦法鼓山之先河。

1978年應聘為中國文化學院哲學研究所教授及佛學研究所所長。亦曾擔任東吳大學及輔仁大學的教授。

1985年創辦中華佛學研究院。

1989年開創法鼓山，以「提昇人的品質，建設人間淨土」為理念。
1992年提出「心靈環保」，成為法鼓山的核心價值。

1994年提出「禮儀環保」，推動佛化聯合奠祭、佛化聯合祝壽、佛化聯合婚禮。
1997年出席義大利第十一屆國際宗教領袖和平會議，會後晤見前教宗若望保祿二世。
1999年提出「心五四運動—二十一世紀生活主張」。

2004年舉行法鼓大學動土典禮。

2005年法鼓山開山。
二、法鼓山的緣起

農禪寺所在地是一塊近一甲之農地，位於台北市關渡平原開發計劃中，有一半以上的土地將會被徵收為公共設施之用，而1989年面臨拆除之命運。
    1989年3月25日，一個周末例行的念佛會，來了一千多人，把農禪寺大殿擠得水泄不通。其中牙醫師熊清良向師父建議：另建新寺的土地難找，不如大家齊心持「大悲咒」一百零八遍，祈求「土地因緣的感應」，聖嚴法師同意了。他就帶著這一千多名僧俗弟子，長跪持誦「大悲咒」，因為時間因素，法師決定只念廿一遍。在春日清夜裡，一句句誓願，齊心期待奇蹟出現。
    在農禪寺找地，金山鄉三界村半嶺的觀音殿中，全度法師也在觀世音菩薩法像前持《大悲咒》，祈求菩薩指引，能夠早日找到適當的大德法師接掌建了一半的道場，聖嚴法師正是人選。首次去勘地，到目的地之前，先過座橋叫「三界橋」，再過「法輪橋」，山下有個小廟叫「三界壇」，這些地名好像注定「這裡要有個道場」。山坡隆起像鼓取名為法鼓山，聖嚴法師眼看山坡地在兩山谷間隆起，就像面大鼓，他想到佛經中有部大乘經就叫「大法鼓經」，「妙法蓮華經」中也好幾處用到「法鼓」兩字，指的是弘揚佛法，滋潤眾生，於是他把這地稱為「法鼓山」。自此，法鼓弟子把法鼓山今日的基礎，都歸因於那一夜的眾人齊心持咒的悲願，這也是法鼓山信眾耳熟能詳的創寺淵源。
持咒尋地的因緣傳頌，聖嚴法師也講感應與神通嗎？聖嚴法師日後解釋，他相信宗教的神秘經驗，他自己也有這樣的經驗；沒有金錢時，無可告援時，他會念觀世音菩薩佛號，困難的問題多半都能解決；如同基督徒會向上帝禱告一樣。
經過十六年規劃與建設，法鼓山佔地約80甲，終於在2005年10月21日落成開山大典，全程以「禁語、持咒、灑淨、開光」作為活動主軸，並以「大悲心起」為開山之依皈。2005年開山，也對當年齊心持咒的有緣人發出召集令，號召當年千名念佛人一齊慶祝法鼓山開山。

開山之後更是法鼓山邁入教育事業的新起點，體制內大學～「法鼓大學」也即將招生。
三、法鼓山的宗旨與共識
法鼓山的共識，涵括內容有：理念、精神、方針、方法，每一項皆有兩句話勾勒出其意義。
一、法鼓山的理念─「提昇人的品質，建設人間淨土。」
二、法鼓山的精神─「奉獻我們自己，成就社會大眾。」
三、法鼓山的方針─「回歸佛陀本懷，推動世界淨化。」
四、法鼓山的方法──「提倡全面教育，落實整體關懷。」
一、理念：提昇人的品質，建設人間淨土

聖嚴法師與證嚴法師、星雲法師不避諱受太虛及印順法師「人間佛教」之影響。因此法鼓山在人間佛教的基礎上提出「人間淨土」為其創設之理念。淨土一般來講台灣民間受阿彌陀佛宗派的影響很深，認為「淨土」是往生後的西方極樂世界，然而聖嚴法師希望以提昇人的品質，以「人成即佛成」，而當大家都佛時，人所處的環境就是淨土。所以個人要內心淨化、生活淨化、品格提升，共同去建設一個人間淨土，且享受體會人間淨土。這是靠自己來建設淨土，並且將淨土分享給別人。 
聖嚴法師所謂的「人間淨土」：

「在淨土的層次之中，人間淨土最為脆弱，但卻是最為親切和基礎的起點。佛在人間成佛，至少釋迦是如此，將來的彌勒佛也會是如此。所以佛法的終極雖究竟的淨土，人間成佛的釋迦佛，工作的重心乃在人間，而且處處強調，六道之中，唯人是修道之正器，升了天享受福報太忙，無暇修行；入了三塗所受苦報太重，或者冥頑不靈，不知修道，乃至證了二乘聖果者，由於厭離心重，以致灰身滅智，而與菩薩道絕緣。生在人間，苦樂相間，故正適合修行。所以佛陀對於獲得了人身的眾生，曾給予極大的讚美、鼓勵，而勸人珍視此一人身。例如：<1>『大涅槃經』卷二有云：「生世為人難，值佛世亦難，猶如大海中，盲龜值浮孔」。又如：<2>『稱揚諸佛功德經』有云：「一切世界，設滿中水，水上有板，而板有孔，有一盲龜，於百歲中，乃一舉頭，欲值於孔，斯亦甚難。求索人身，甚難甚難」。

這兩段經證，證明佛法極重視人身本位的修行，人身難得，佛法難遇。正因為人身難得，便應好好地運用短促的身命，好好地修行。
人間淨土的完成，即是使用此一短暫的色身，修行善法，解脫生死，故有「此身不向今生度，更向何生度此身」之句，若能人人珍視人身的獲得，並及時努力，修行善法，人間淨土，便會在此世界出現。」

此觀念應比較接近「釋迦佛的淨土觀」。        　　
二、精神：奉獻我們自己，成就社會大眾
在人間淨土的理念下，「擁有」就需要「捨得」的幫助別人，透過「施」成就自己的利益，同時成就別人的利益，以達到社會整體大眾的和諧。

三、方針：回歸佛陀本懷，推動世界淨化
要達到「人間淨土」的目標，學習佛陀的慈悲與智慧，先從自己做起再擴展到其他的人、事、地，而達到世界淨化的境界。

四、方法：提倡全面教育，落實整體關懷
使人接受全面性的教育，包括整體生活方面（精神、物質、學問、工作…等），而且每人不僅是教育家也都是被教育者。因為聖嚴法師是一位學問僧，因此非常注重教育，從早期的中華佛學院、僧伽，以及1998教育部核准籌設，而即將招生的法鼓大學，都是以培養佛學研究人才為目標之高等教育機構。

在此四方面，法鼓山最主要理念還是「人間淨土」的觀念，所以透過需多實質的操作、教育與口號的提出，例如；提出「心靈環保」後引伸到「生活環保」、「自然環保」及「禮儀環保」的實質生活操作，以1994年以來每年所舉行的佛化集體婚禮最為典型。此外，提出「心五四運動」
亦是信仰生活化的一種極致教導。

四、法鼓山的特色

1.著重「人間淨土」的三大教育： 

以聖嚴法師的學問僧身分，特別著重教育，以制度化的教育培養佛教高等人才之「大學院」教育，提升佛教學術研究的風氣，以及佛理上的專研與傳播。其次，透過各項的禪修、法會、念佛等共修及弘法，以及大量出版書籍、文化品…等，達到普化大眾之「大普化」教育。再次，以全人的生命禮俗各階段（懷孕、出生、嬰孩、小孩、青少年、青年、成年、結婚、中年、老年、臨終、死亡）之關懷教育「大關懷」教育，以達到生活信仰化，信仰生活化的「人間淨土」之實現。
2.「心靈環保」的推動：

1992年提出「心靈環保」成為法鼓山的核心價值。在此基礎上持續發展其在生活行為上的指導，如順應社會環保意識提出「自然環保」。為了更能夠貼近「人間佛教」的生活實踐，提出「生活環保」。更在1994年舉行集體佛化婚禮，倡導神聖、莊嚴、隆重、簡單、祝福的佛化婚禮，並藉此闡明結婚的實質意義及其不可違約之神聖性；以及也藉此改變外界對佛教的刻板不結婚現象之誤解。

3.心五四運動—二十一世紀生活主張：
1999年提出「心五四運動」，由自身修心作起的五個「四」的「四安」、「四要」、「四它」、「四感」、「四福」，作為法鼓山信眾的生活指導方針，以展現佛法是一個可以與生活極度貼近的宗教，且是非常具實用性的宗教，以改變外界對佛教徒僅是一個遠離紅塵與生活切斷關係的「出家人」。

4.強調先修己再利人：

強調自身的修練，再犧牲奉獻以利人、利社會、利地方利國家、利世界，以將當代世界的穢土除淨，達到人間淨土之目標。因此目前法鼓山比起慈濟、佛光山而言，對社會慈善事業投入是以教育大眾的扎根工作為主軸線。關於實質的慈善工作以機動性為之（如義診、急難救助、助念…等），到目前為止上少有較固定式的社會福利工作之機構（如醫院、養老院、孤兒院…等）。

五、反思

法鼓山的「人間淨土」理念，是人間佛教的另一種實踐方式。將當代世界藉著每個人的成佛，而成為淨土。耶穌傳教時法利賽人問神國幾時來到，耶穌回答說神的國來到不是眼所能見，人也不能說看哪在這裡，看哪在那裡，因為神的國就在你們心裡（中間）（路十七20-21）在某一方面是否也勉勵信徒應在當代活出基督，而有在地如天的快樂享受呢？

法鼓山聖嚴法師以第一個台灣佛教界博士之學問僧，創立法鼓山，而成為佛光山的實質及精神領導人。也因此影響到法鼓山極度注重對高等佛教學術人才的培養不遺餘力。雖在台灣四大佛教團體中最慢開山的，但是卻同樣擁有廣大的信眾。台灣真耶穌教會在的人才的培養上，是否以培養實質工作人才為主？還是也可以思考培養研究教理人才呢？或者如何讓兩者相互輝映的人才培養制度呢？

法鼓山在「人間淨土」讀最高理念與目標下，不管是提倡「心靈環保」，還是「心五四運動」之信眾生活指導原則，信眾努力的遵行著。我們真耶穌教會在受後現代思潮的影響下，逐漸的放棄某些生活上的行為指導原則，而由各地自訂的因地制宜方式，是否會因具有彈性，而缺乏一致性，以致於無法形成一個外界對真耶穌教會的認知文化呢？還是這只是一個剛性宗教與軟性宗教的差異而已？

法鼓山在走近人群的同時，希望是以撥亂反正的精神去處理社會的，例如藉由佛化集體婚禮的舉辦，提倡婚姻的真實價值。我們真耶穌教會卻在婚姻的真理價值上，是否更應該堅持且以大肆宣揚的方式，讓逐漸式微的婚姻真理價值能夠再更加確立，以導正一些似是而非的討論呢？

法鼓山先修己再利人的概念，強調人自我禪修，共同禪修之重要性與優先性，使得教勢蓬勃發展，人數倍增。當我們真耶穌教會在1980年代後期苦思教勢停滯的發展之道時，我們貼近了社會，融入了社會，但是實際上我們的教勢並沒有因此發展，同樣是停滯的情況，或許此時是否也是該重新檢視的時候，發展社會福利工作機構的設置，能否真轉換為宗教的認知，還是她僅停留在社會福利認知階段呢？
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�所謂的「心五四運動」：就是由「四安」（安心、安身、安家、安業），「四要」（需要的─才要、想要的─不重要、能要、該要的─才要、不能要、不該要的─絕對不要），「四它」（面對它、接受它、處理它、放下它），「四感」（感恩、感謝、感化、感動），「四福」（知福、惜福、培福、種福）所組成的心靈淨化。





